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Tesela n° 88. Fray Juan Cobo, gran sinélogo y mediador de la paz visto desde Japoén.

Norio Shimizu

Universidad: 1970, Graduado por el Depto. de Estudios Hispanicos de la Univ. Sofia,
Tokio.(Primer premio del Concurso de Espafiol organizado por el periédico Asahi en
1968, invitado por este premio a participar en el Curso internacional de primavera
de la Universidad de Granada, Nivel Superior, calificacion de “Sobresaliente”, 1969)

Curso postgraduado [1]: 1972, Licenciado [M.A.] en Filosofia y Letras por la misma
Universidad.

Curso postgraduado [2]: 1976, Doctor en Filosofia y Letras por la Univ. Complutense
de Madrid. (tesis dirigida por Rafael Lapesa)

Actividades docentes:

- catedratico del Dept. de Estudios Hispanicos de la Universidad Sofia, después en la
Waseda.

- profesor asociado en la Universidad de Tokio.

- profesor visitante de la Universidad de Salamanca.

- catedratico emérito de la Universidad Sofia de Tokio desde 2009.

- profesor de espafiol en la "NHK” (Radio Nacional de Japdén) de forma discontinua,
con periodos anuales consecutivos, desde 1977 hasta 2003.

Publicaciones:

(1) Libros (principales):
Cervantes - precursor de la novela moderna, Lectura del Quijote en espafiol,
Comentarios filolégicos de textos de literatura clasica espafiola, Diccionario del espafiol
moderno (obra colectiva), Espigueo del espafiol - 777 expresiones no recogidas hasta
la fecha en los diccionarios de Japon, Epoca del Quijote - Leer el Siglo de Oro espafiol
(recientemente traducido al chino y publicado por Zhejang University Press).

(2) Traducciones (principales):
Octavio Paz: El mono gramatico, Alfonso X: Cantigas de Santa Maria, traduccion parcial
en colaboracion con el prof. Sano, Jorge Luis Borges: La moneda de hierro, Pedro Martir
de Angleria: De orbe novo, Francisco Lopez de Gémara: Historia general de las Indias,
Antologia fragmentaria de la poesia espafiola contemporanea (edicién y traduccion).
Francisco Rico, El suefio del humanismo, en prensa, etc.

(3) Estudios:
Numerosas publicaciones sobre Berceo, Nebrija, Garcilaso de la Vega, Cervantes, Sor
Juana Inés de la Cruz, Garcia Lorca, Vargas Llosa, A. Machado, J.M. Alvarez, etc.
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(4) Conferencias:

-Numerosos congresos internacionales y en mas de 10 universidades e
instutuciones académicas hispanoamericanas.

- Residencia de Estudiantes (C.S.I.C.)., Instituto Cervantes (Tokio, Argel) etc.

- Universidad de Lovaina (Katholieke Universiteit Leuven; Bélgica).

-Universidad de Lausana (Suiza)

- Universidades espafiolas (Autbnoma de Madrid, Sevilla, Salamanca, Murcia,
Valladolid.)

-Seminario sobre Borges en la Universidad de Oxford.

Intérprete de varias conferencias, entre otras:
Jorge Luis Borges, Mario Vargas Llosa, Manuel Alvar Lopez, etc.

Asociaciones académicas:
- Elegido, en 1985, miembro correspondiente de la Real Academia Espafiola.
- Elegido, en 1999, membre de la Associacié Catalana de Critics d "Art.

Otras asociaciones e instituciones:

Asociacion japonesa de hispanistas (actualmente miembro de honor)

Asociacion Universidad de Salamanca en Japdn (consejero)

Centro de Estudios Hispanicos de la Universidad Sofia (director, 2004-2006)

Miembro del comité cientifico de la Algerian Review for Ottoman and Mediterranean
Studies, University of Algiers

Consejero de Clina (Revista interdisciplinaria de traduccidn, interpretacién vy
comunicacion intercultural), Universidad Salamanca

Distinciones:
Condecorado por el mérito cultural en el Ateneo de Uruguay, 2004.
Condecorado por el mérito civil, por su Majestad el Rey de Espafia, don Juan Carlos I, 2007.
Nombrado “Embajador por la Paz” (seccién de cultura), Malaga, 2019.



Tesela n° 88. Fray Juan Cobo, gran sinélogo y mediador de la paz visto desde Japoén.

INDICE

1.- Predmbulo

2.- La lengua como herramienta evangelizadora

3.- Una modesta peregrinacion japonesa dirigida a la Santa Sede
4.- Traducciones

5.- Juan Cobo: émisionero cumplido?

6.- Una auténtica peregrinacién japonesa al centro del cristianismo
7.- Repercusion tematica en la literatura espafiola

8.- Observaciones finales

9.- Bibliografia selecta



Tesela n° 88. Fray Juan Cobo, gran sinélogo y mediador de la paz visto desde Japoén.

Preambulo

Espafia no llega a ser hasta el siglo XVIII una realidad como organismo
estatal. Evidentemente no vamos a entrar desde ya en este complejisimo problema
y, recordemos, por de pronto, la acertada denominacién de John Elliott: la monarquia
“compuesta”. Los Reyes Catdlicos no usaron el titulo de Reyes de Espafia por mucho
que los otros paises interpretaran o percibieran Espafia como una realidad unificada.
Por otra parte, la toma de conciencia del ser espafiol frente al Islam y dentro de la
Europa cristiana es latente en la Edad Media espafiola. Durante esa plena Edad Media
se “descubre” el Camino de Santiago, paralelamente al avance de la Reconquista. Y
sabemos al mismo tiempo que desde el comienzo del siglo XIII el originario sentido
de la peregrinacién religiosa se va perdiendo paulatinamente y en el siglo XVI la
decadencia del camino occidental era notable (Erasmo ya lo sefiala).

Sin embargo, “cuando se cierra una puerta (pero no del todo), Dios abre una
ventana”. El camino hacia el oeste no se disipa, sino que va mas alld de Santiago de
Compostela, de acuerdo con el presagio de Séneca:

Venient annis saecula seris,
quibus Oceanus vincula rerum
laxet, et ingens pateat tellus

(Vendran siglos de aqui @ muchos afios
en que afloje las ataduras de las cosas el Océano
y en que aparezca gran tierra)

Mucho mas alld de la meta del camino aparece una “gran tierra” que es el
Nuevo Mundo. El desembarco colombino signific6 una nueva perspectiva no solo
geografica, también lo fue, de manera particular, histérico-cultural, tanto para el
Nuevo Mundo como para el Viejo.
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Dios abre una nueva ventana: “una isola in levante”, “Zipangu”, la cual
habia presagiado Marco Polo. Coldn afirmaba “quiero ir a ver si puedo topar a la isla
de Cipango”, pero un pufiado de portugueses se adelanta a los espafoles en arribar
a Japon en 1543, entablando los japoneses, de esta manera, el primer contacto con
las gentes de la Peninsula Ibérica. La llegada de estos portugueses fue también el
primer contacto para los europeos con Japdn, un encuentro cronolégicamente mas
tardio con respecto a China y Filipinas, pues los portugueses llegaron al sur de China
en 1513 y los espafioles efectuaron su primer desembarco en las islas Filipinas en
1521. Durante la primera mitad del siglo XVI, los espafoles empezaron a llegar a
Asia Oriental repetidas veces con la intencion de desplazar a los portugueses, de
manera particular en el control de las especias.

Seis afos después de la llegada de los portugueses llegan al sur del Japdn
los tres primeros espafioles, todos ellos jesuitas. Ocurrié en agosto de 1549. Uno de
estos jesuitas fue san Francisco Javier. Lo acompafaban el padre Cosme de Torres,
valenciano, y el hermano laico Juan Fernandez, natural de Cérdoba.

Francisco Javier dice en una carta escrita casi dos meses y medio después
de su llegada: “la gente que hasta agoura tenemos conversado, es la mejor que
hasta agoura descubierta; y me parece que entre gente ynfiel non se hallara otra
gue gane a los japanes”. Es interesante esta observacion si la comparamos con lo
que Coldén dice respecto a los indios en una carta: “...creo que muy presto se tor-
narian cristianos, porque ellos son de muy buen entender”.

Francisco Javier encuentra, sin embargo, serias dificultades en sus activ-
idades apostdlicas en Japon y una de esas barreras fue, evidentemente, la lengua.
En su carta citada, el santo dice que si ellos hablasen japonés, muchos japoneses
se harian cristianos.

Conviene acordarnos aqui de Alonso Sanchez, otro jesuita espafiol que
fue procurador en Filipinas. Después de su primer viaje a China llega a la conclusién
de que es imposible predicar el evangelio en China sin un apoyo militar, es decir,
pensaba en una empresa bélico-religiosa. Esta es una diferencia fundamental de la
politica evangelizadora entre China y Japon.

Los espafioles conquistaron Filipinas en 1565 crecidos por los éxitos en
el Nuevo Mundo, vy, tras la conquista de Filipinas, su interés se fue dirigiendo hacia
China. El escribano real Hernando Riquel llegd a afirmar en una carta dirigida a
Felipe II que China podia ser conquistada “con menos de sesenta buenos soldados
espafioles”. No conocemos la respuesta de Felipe II ante la propuesta megaldmana
de Hernando Riquel.
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La propuesta de Hernando Riquel de 1574 no fue una mera anécdota
aislada. Alonso Sanchez plantea de nuevo a Felipe II en 1588 la conquista de China.
Sin embargo, la respuesta del rey fue negativa ante la oposicion del virrey de Nueva
Espafia y del gobernador de Filipinas. Ademas, el supuesto proyecto de la conquista
coincidié con la noticia del desastre de la Armada Invencible (la Gran Armada, para
ser mas exacto) y, por otra parte, la propuesta de Alonso Sanchez era diametral-
mente opuesta a la politica de los jesuitas de aquel entonces.

La lengua como herramienta evangelizadora

Estamos en pleno siglo XVI, el siglo renacentista en el que se valoro
positivamente el valor de la lengua vulgar para tratar de los temas profundamente
religiosos. Francisco Javier llega a Japon justo en el aflo en que se interrumpe el
primer Concilio tridentino. A lo largo de este se recalca que la Iglesia no prohibe la
traduccidn de las oraciones de la liturgia. Dadas estas circunstancias, si “/as lenguas
son sefial no para los creyentes, sino para los incrédulos”, como diria san Pablo
(Corintios 1, 14-22), los misioneros procedentes de la Peninsula Ibérica se vieron
obligados a aprender las lenguas orientales lo antes posible para realizar su trabajo
apostadlico.

Nos referimos antes al hermano Juan Fernandez que habia llegado a Japon
con Francisco Javier. Este hermano se dedicé durante 18 afos, hasta su muerte
en Japdn, a trabajos apostolicos y sabemos que tenia unas dotes excepcionales
para aprender el japonés. Segun el P. Luis Frois, misionero jesuita portugués,
este espaniol recopild en seis o siete meses un diccionario bilingte del portugués-
japonés. Y segun Menéndez Pelayo, Juan Fernandez editd un diccionario japonés-
portugués. Desgraciadamente, ambos diccionarios, cuyo interés seria indudable,
desaparecieron.

Justo en estas circunstancias hay que situar la figura de fray Juan Cobo.
No nos corresponde examinar con detalle la biografia de este alcazarefio, aunque
no faltan investigadores que sefalan su cuna en Consuegra (Aduarte, Terol Rojo,
J. A. Cervera, etc.). Nacié supuestamente en el mismo afio que el citado Alonso
Sanchez y Cervantes, nada menos, es decir, en 1547, o quiza un afo antes. Al
menos conviene que quede clara la siguiente trayectoria muy somera de su vida:
toma el habito en Ocafia, realiza sus estudios en Santo Tomas de Avila y en Alcald
de Henares. Sale de Cadiz con destino final a Filipinas para fundar alli la provincia
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dominica del Santo Rosario. Siguiendo la ruta ordinaria de entonces, llega primero a
México en octubre de 1586 donde permanece afio y medio y después es desterrado
por el virrey a Filipinas, como habia sido su deseo apostoélico desde el comienzo, con
unos pocos compafieros. La razén por la cual fue desterrado de Nueva Espafia no
estd muy clara (quiza algunos escandados de su orden en aquel momento).

Este fraile manchego, “alto de cuerpo y bien proporcionado, el color del
rostro blanco y rojo, muy agil, y de tan agradable conversacion, que suspendia a
los oyentes”, segun la descripcién de otro dominico eminente de la misma época
Diego (de) Aduarte, tenia dotes, como el citado jesuita Juan Fernandez, para
aprender lenguas extranjeras y, segun cuentan, aprendié en Filipinas, con la ayuda
de los chinos residentes, el chino del sur en solo cinco meses para poder predicar,
y desde la primavera de 1589 oia confesiones en chino. Se nos dice de Juan Cobo lo
siguiente: “Para mejor predicarles el Santo Evangelio, y darseles mejor a entender,
y destruirles sus errores gentilicos, tuvo animo para ponerse a aprender sus letras,
y supo dellas tres mil, cada vna diferente de las demas (...), llego a saber leer, y
escrivir tres mil, con que se vandeava, y leia, y entendia sus libros, (...)” (Aduarte,
Lib. I, cap. XXXIII). Quizad aqui convendria advertir, por si acaso, que con tan solo
“tres mil” letras (no “palabras”), dificilmente se podrian trabajar textos que llevasen
un cierto contenido “serio”. A Juan Cobo “se le atribuye” el Arte de la lengua china
(conocido también por el titulo Lingua sinica ad certam revocada methodum) que es
la primera gramatica china escrita por un extranjero.

Volvamos al japonés. Poco a poco se va propiciando asi el momento para
la publicacién de un diccionario propiamente dicho. Y en 1595 aparece en el sur del
Japon un diccionario latin-portugués-japonés, una adaptacion del famoso diccionario
multilingtie de Ambrosio Calepino.

Partiendo de este diccionario se publica en 1603 otro diccionario bilingte
japonés-portugués realizado por jesuitas: Vocabulario da lingoa de Japam com a
declaracdo em Portugues. En 1630, en Manila, llega a publicarse, basandose ahora
en este diccionario japonés-portugués, uno igualmente fabuloso, Vocabvlario de
Iapon declarado primero en portvgvés (hay una edicion facsimil muy limitada, Tenri,
1972). Este diccionario monumental de mas de 1.200 paginas contiene unas treinta
mil palabras y explica hasta los términos budistas e incluso los términos técnicos
de la literatura japonesa. Fijémonos en la publicacion de este utilisimo diccionario
editado en Manila, y no en Japon.

Veamos el porqué del portugués, siendo los autores unos jesuitas
espafioles. Recordemos que la demarcacion del Tratado de Tordesillas fue

10
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confirmada por el papa Julio II en enero de 1506 sin que se hiciese referencia al
hemisferio oriental y que el papa Gregorio XIII incluyé en este a Japon en 1575,
en la didcesis de Macao, en la actual China. Y Macao estuvo bajo administracion
portuguesa durante casi 450 afios, hasta 1999, por lo cual el protector oficial de las
iglesias de Japdn de aquel entonces era el rey de Portugal. Acordémonos también
que Francisco Javier fue enviado a las Indias Orientales por el rey de Portugal Jodo
III, y no por el de Espafia. Podemos afirmar grosso modo que la historia de la
evangelizacion de Japdn se desarrollaba entre los jesuitas apoyados por Portugal y
las érdenes mendicantes apoyadas por Espafia.

Fijémonos ahora en otra figura importante, la del dominico Diego Collado,
nacido hacia 1589 en Miajadas, provincia de Caceres. Es bien sabido que la
Universidad de Salamanca, donde se formé Collado, llega a su momento de maxima
gloria intelectual en el siglo XVI. Después de haber pasado por Manila, Collado llega
al sur de Japdn a finales de julio de 1619.

Diego Collado publica en Roma en 1632 su Dictionarium sive Thesauri linguae
Iaponicae Compendivm y este dotado dominico tenia acabado otro diccionario
espafol-japonés en el mismo afio: Vocabulario de la lengua japona, que vio la luz
finalmente muchisimos afios mas tarde, en 1985, y redactd otro trabajo linglistico
de primer orden, su Ars Grammaticae Iaponicae Linguae, publicado también en
Roma en aquel mismo afio de 1632. Esta gramatica japonesa es tan importante
que hay a su vez traduccién japonesa y sigue siendo una referencia fundamental
para los estudios filoldgicos. Lo llamativo es que en su prélogo, el autor declara que
sigue siempre la clasificacién gramatical de Antonio de Nebrija y de otros latinistas
(“seruauimus ordinem, quem peritus Antonius Nebrissensis, & alij seruarunt in
suis linguee Latinae"). Es muy probable que la mencionada Arte de la lengua china
atribuida a Juan Cobo hubiera seguido también esta tradiciéon nebrisense, pero no
hay manera de comprobarlo ya que lamentablemente esta joya bibliografica esta
perdida y su paradero es desconocido.

Una modesta peregrinacion japonesa dirigida a la Santa Sede

El camino de la evangelizacidon no fue ni pudo ser unilateral, al menos no
fue asi en su intento. En febrero de 1582 sale del sur de Japdén hacia Occidente la
primera delegacion japonesa dirigida por cuatro jovenes japoneses “cristianos”. Una
de las misiones mas importantes de esta delegacién fue conocer el mundo europeo

11
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y hacer servir su experiencia para una predicacion mas sdélida del cristianismo en
Japén ala vuelta de Europa. Uno de esos jovenes dejo escrita una carta contundente,
“persuadir a nuestros compatriotas como testigos vivos y presentes y, como se
dice, oculares, la grandeza, majestad y caridad de esa Santa Sede Romana y la
magnificencia de los otros Reyes y Principes cristianos”.

Unos seis meses después de la partida, esta delegacion llega a Lisboa.
Pasa por Guadalupe, Toledo, Madrid, Alcald de Henares, Murcia, Orihuela, Alicante,
etc. El 25 de noviembre de 1584 tiene una audiencia de Felipe II en Madrid y al afio
siguiente tiene otra audiencia en Roma con el papa Gregorio XIII.

La delegacion, después de haber visitado Roma y algunas ciudades
italianas, regresa de nuevo a Lisboa, desde la que parte camino de vuelta a Japdn,
en la primavera de 1586. Llega a Macao vy alli les sorprende una noticia insdlita. El
gran soberano Hideyoshi Toyotomi (alias Taico-sama, 1536-1598) habia prohibido
parcialmente el cristianismo en Japdn un aflo antes. Veamos esta inesperada
situacion explicada de primera mano por un integrante de la delegaciéon (Mancio
Ito):

(...) después de concebir un odio terrible contra el nombre cristiano,
concitado contra todos los cristianos y principalmente contra los Padres
de la Companiia, (Hideyoshi) ha exigido la apostasia de Cristo a todos los
gobernantes cristianos, y a los que se niegan a ello, les ha despojado de
sus bienes. Ha ordenado abandonar los reinos del Japén a todos los Padres
y Hermanos bajo pena de muerte. Ha ocupado y destruido casi todos los
templos y domicilios (...) declaraba expulsarlos a causa de que predican
la ley de Cristo, enemiga de los idolos japoneses y contraria a las demas
leyes y costumbres de los japoneses.

La persecucion del cristianismo habia comenzado en julio de 1557 pero,
pese a ella, el cristianismo se toler6 mas o menos hasta 1597, aunque hubo varias
etapas de la prohibicién a partir del 1565. Las hubo, por ejemplo, en 1569, en
1587 (con Hideyoshi como veremos mas tarde), en 1596 vy, al final, en 1612. Asi
se comprende de nuevo que aquel primer fabuloso diccionario japonés-espafiol se
publicara en 1630 en Manila y no en Japon, simplemente porque la censura no
permitia estas publicaciones “pro-cristianas”.

12
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Traducciones

Los misioneros vinieron a Japdn para ensefiar la “/ux veritatis” de Dios a los
japoneses. No intentamos presentar una lista mas o menos exhaustiva de obras que
se introdujeron en aquella época llamada “cristiana”. Nos limitamos a hacer unas
reflexiones con algunos ejemplos ilustrativos.

Como es bien sabido, las obras del dominico fray Luis de Granada tuvieron
una enorme difusion en el siglo XVI en toda Europa. De ahi que a los misioneros
que venian al Extremo Oriente se les ocurriera la idea de traducirlas a las lenguas
vernaculas. En 1592 se publicé una versién japonesa abreviada de la Introdvccion del
Symbolo de la Fe. El traductor no se atrevié a traducir literalmente el titulo Symbolo
de la Fe y puso como titulo Fides no Doxi (imposible entender el término “Fides” por
los japoneses), es decir, El maestro de la Fe. Otra traduccién abreviada de fray Luis
de Granada fue la de Guia de pecadores. La traduccién japonesa, publicada en 1599,
repite el titulo original, incapaz de ser comprendido, menos aun, por los lectores
japoneses. El concepto del “pecado” o “pecador” en el sentido occidental-cristiano
fue tan novedoso que no se encontraba ninguna palabra japonesa equivalente.

Algo parecido pasé con la versidon china realizada por nuestro fray Juan Cobo.
Este gran dominico manchego al “adaptar” y no traducir al chino la Introdvccion al
Symbolo de la Fe de fray Luis, puso el titulo Apologia de la verdadera religion (en
chino Bian zheng jiao zhen chuan Shi lu o Bian zhengjiao zhenchuan shilu en letras
romanas). Se conserva un unico ejemplar de esta obra (¢primer libro impreso en Filipinas?)
en la Biblioteca Nacional de Espafia en Madrid, aunque en 1986 se publicd en Manila una
edicion facsimil (UST Press) a cargo de Fidel Villarroel junto con la traduccion espafiola e
inglesa.

Hay dos cosas notables en esta version china. Primero, se optd, como en la version
japonesa, cambiar el titulo para que los lectores chinos intuyeran mejor el tema central
de la obra, es decir, evitaron la palabra “ambigua” del libro original “Simbolo de la Fe”: “el
maestro de la Fe” en japonés y “la verdadera religion” en chino. Segundo, Juan Cobo, gran
conocedor de las ciencias, matematicas y astronomia, sobre todo, tradujo al chino la parte
“cientifica” del texto original de fray Luis de Granada. En cambio, la traduccion japonesa
elimind la parte correspondiente. El texto original contiene abundantes saberes médicos
como el de Galeno y el de Vesalio y por no haber sido traducida al japonés en ese momento
oportuno, los conocimientos occidentales de anatomia no llegan a Japdn hasta 1774 con
una traduccion doble de una obra médica originalmente escrita en aleman y traducida, a
su vez, al holandés.

13
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Otra traduccidn japonesa religiosa y fundamental fue Doctrina cristiana (Dochirina
Kirishitan). Se trata del primer catecismo en japonés. Llegd a publicarse en 1591 con una
imprenta importada de Europa.

El paralelismo sigue. A los dos afios de esta traducion japonesa, es decir, en
1593 se publica la Doctrina Christiana en letra y lengua china, compuesta por los padres
ministros de los Sangleyes, de la Orden de Santo Domingo (se conserva un ejemplar en la
Biblioteca Vaticana). Segln el sélido estudio de Miguel Angel Medina, estos padres fueron
fray Miguel de Benavides, fray Domingo de Nieva, el hermano fray Pedro Rodriguez y, nada
mas y nada menos que, fray Juan Cobo. Ademas, nos consta que este manchego tradujo
al chino algunos textos de Séneca.

Hemos de destacar una importantisima aportacién mas de Juan Cobo. Este gran
sindlogo de Alcézar (o de Consuegra) recopila una coleccion de aforismos y breves didlogos
de tradicién budista, confuciana y taoista. Se publicé el libro en Manila en 1592 con el titulo
Espejo rico del claro corazén (Beng Sim Po Cam), en edicién bilinglie. Existe una magnifica
edicion facsimil con un aparato riguroso bibliografico, publicado en Madrid en 1959, y
otras ediciones mas recientes a cargo de Manel Ollé (citado como Manuel), publicado en
Barcelona en 1997, y la edicion de Li-Mei Liu, en Madrid en 2005.

Notemos dos puntos importantes de este precioso libro: el capitulo que encabeza
el libro se titula “De que se ha siempre de ir juntando virtud a virtud”. Como no acordarnos
de uno de los términos claves del Renacimiento europeo: “virtu”, concepto teorizado sobre
todo por Niccold Machiavelli. No es dificil de imaginar que Juan Cobo era consciente de las
reminiscencias o ecos de los movimientos renacentistas de origen italiano. El otro punto
interesante es que el contenido se desarrolle en forma de didlogos entre los maestros y
sus discipulos. Esta manera de desarrollar el libro nos recuerda directamente las obras que
se publicaron con éxito en el Renacimiento: Juan de Valdés con su Didlogo de la lengua,
su hermano Alfonso con su Didlogo de Mercurio y Cardén, Pero Mexia con su Coloquios y
didlogos, fray Luis de Ledn con su De los nombres de Cristo, entre otros que nos hacen
recordar el Colloquio de Erasmo de Rotterdam. Esto nos sugiere que Juan Cobo, con su
amplisima formacion humanista, consciente o inconscientemente, fue hijo de su tiempo,
pero no corriente sino muy destacado y original.

El libro fue presentado presumiblemente en 1595 al futuro rey Felipe III (lo
fue desde 1598). La publicacidon de este libro va mucho mas alld del hecho de que fuera
el primer libro chino traducido a una lengua europea. Significa que a este dominico no le
interesaba realizar su trabajo apostdlico de manera unilateral, sino que comprendia con
humildad y respeto que los occidentales tenian muchas cosas que aprender de la sabiduria
oriental y que las culturas diferentes jamas tenian que ser exclusivistas.
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Juan Cobo: émisionero cumplido?

La mision del dominico Juan Cobo no termind con estos y otros trabajos de
escritura, o no se la dejaron terminar por su gran capacidad interlocutora entre culturas tan
diferentes como la occidental cristiana y la oriental, fundamentalmente budista y sintoista.

Gomez Pérez das Marifias (Dasmarifias), gallego de origen, que ocupaba el cargo
de gobernador de las islas Filipinas, envia en junio de 1592 una embajada a Japon formada
por Juan Cobo, el capitan Lope de Llano y como intérpretes dos chinos cristianos residentes
en Manila. La mision de esta embajada fue complicada: tuvo que “enfrentarse” a Hideyoshi,
figura de suma importancia en la historia del Japdn. En los documentos espafioles de antafio
este gran samurai aparece, con Gracian y Lope de Vega a la cabeza, con nombres variados:
Jideyoshi, Tayco (Sama o Soma), emperador, rey, regente, sefior de Tenka, Cuambaco,
Conbacondono, Quan-Bacuondo, entre otros.

Ahora no vamos a entrar en el porqué de estas nomenclaturas. Nos limitamos a
la actitud de este samurai ante el cristianismo y su contacto con esa delegacién en la que
figuraba nuestro Juan Cobo. Hay que reconocer en primer lugar que este muy poderoso
samurai, siguiendo la politica anterior de Nobunaga Oda, de suyo reconocia y permitia el
trabajo evangelizador de los occidentales (portugueses y espafioles). Sin embargo, en el
mes de junio de 1587, ante el rumor inventado de la ocupacion de Nagasaki por los jesuitas,
Hideyoshi declara una “limitacién” del trabajo apostélico en Japén: supone el destierro de
los misioneros, pero “tolera” a los “forasteros” a condicion de que no tachen la ensefianza
del budismo, por lo tanto, se dejan entrar y salir los barcos del comercio. Esta persecucion
de la actividad evangélica, sin embargo, no se llevo a cabo de manera estricta y la actitud
del propio Hideyoshi fue flexible. De hecho, los jesuitas que huyeron a la isla de Hirado, en
el sur de Japodn, siguieron con sus trabajos apostolicos en la isla y en sus alrededores.

La “conquista espiritual” no podia ni puede desarrollarse de manera estrictamente
auténoma. Como en el caso de Hispanoamérica, no podia quitarse de vista el empuje o la
fuerza militar y se debia tener en cuenta el avance fisico. Como insinuaba antes, la actitud
inicial de Hideyoshi ante el cristianismo fue bastante vacilante o ambigua. Sin embargo, él
decide firmar una carta en noviembre de 1591, pensando en los misioneros residentes en
Filipinas, en la que se jactaba de su superioridad frente a los espafoles e incluso esgrime
una “amenaza” dirigida a las islas Filipinas:

(...) si no viniere una embajada de estas islas [con el tributo de sometiemiento]
enviaré mi ejército a sujetarias (...) de suerte que se arrepienta esta tierra de no
habérmela enviado. (citado en el trabajo de Borao, “La colonia...”, vid “Bibliografia
selecta”. El libro de Ribadeneira es de capital importancia sobre estos y otros
aspectos, particularmente, Libro IV, cap.2, pp. 353-361.)
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Asi, la mision de la embajada de Juan Cobo (para Ribadeneira “Ioan Cobos”) se
hace imprescindible para evitar la invasion bélica de Hideyoshi a las islas Filipinas o incluso
para verificar la autenticidad de esa carta “amenzadora”. Al menos se tenia que retrasar
esa posible y temida invasion. Recordemos que Hideyoshi habia enviado sus tropas para
conquistar Corea en 1582 y planeaba hacer lo mismo contra China.

Bajo estas circunstancias histdricas, la delegacién de Juan Cobo llega a Japon en
medio de la presion hacia los misioneros de la Peninsula Ibérica, aunque la prohibicién oficial
del cristianismo se proclama en el afio 1612, y sobre las inquietudes bélicas de Hideyoshi
Nno vamos a ocuparnos aqui de sus detalles. Hay bastantes estudios solventes al respecto.

No sabemos la fecha del encuentro entre Juan Cobo e Hideyoshi, pero si el lugar:
Nagoya. Tampoco conocemos bien el contenido concreto de sus conversaciones, pero si
algo. Aparte del mencionado intento de apaciguar a Hideyoshi, Juan Cobo le explicd, segln
el destacado investigador Alvarez-Taladriz, la grandeza del rey de Espafia, tanta que las islas
Filipinas estaban ya bajo el dominio de Espaiia, lo cual significaria que Hideyoshi tenia que
vencer al rey de Espafia para conquistar las Filipinas, y que Espafia habia descubierto el
“Mundus Novus”. Luego, le rogaria como misionero que permitiese la actividad evangélica
de la Orden de Predicadores en el reino de Hideyoshi.

Por muy simpatico que le cayese Juan Cobo a Hideyoshi y le pareciese convincente
su razonamiento, hubo dos razones principales que le impedian permitirselo facilimente. En
primer lugar, las opiniones poco favorables de los religiosos mas o menos contemporaneos
procedentes de la Peninsula Ibérica en torno a la religiosidad tradicional de los japoneses:
las fiestas en los templos budistas son dirigidas “al demonio”, los bonzos son “sacerdotes del
demonio” (ambas opiniones de Jacinto Orfanell, dominico), “son los japoneses tan belicosos”
(Fracisco Javier, jesuita), “casi en ninguna cosa se conforman con nosotros” (Alessandro
Valignano, jesuita), “a ignorancia (...) tanta ceguera” (Gregorio de Céspedes, jesuita),
“[los bonzos] son tan ciegos” (Gaspar Vilela, jesuita), “en extremo belicoso” (referiéndose
a Nobunaga, anterior a Hideyoshi, P. Luis Frois, jesuita anteriormente referido), etc. En
segundo lugar, aunque esto viene de antes de Hideyoshi, en Japdn venia siendo habitual
la persecucion de los misioneros procedentes de la Peninsula Ibérica y se habia prohibido
“formalmente” la actividad evangélica a los jesuitas. Para mantener su propia coherencia,
Hideyoshi no podia consentirles a los dominicos llevar a cabo la evangelizacion tratandolos
como una excepcion, aunque si, de hecho, con ciertas flexibilidades.

A pesar de todo esto, se sabe que Hideyoshi aprecié mucho a Juan Cobo a nivel
humano. Hay dos anécdotas bien conocidas. Ademas de invitarle a comer "un banquete
muy onrroso”, le regal6 una espada "estimada en un reyno por su fineza y adorno” como
muestra de amistad. Evidentemente, aqui la espada no tiene ninguna connotacion bélica,
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sino todo lo contrario, simboliza el alto honor y la nobleza del que la recibe. Ademas, Juan
Cobo fue invitado a tener una experiencia de la ceremonia del “té” a lo cual el dominico
“respondié que besava a su alteza las manos”,

Hideyoshi quiso que Juan Cobo se quedara mas tiempo en Japon, pero el misionero,
agradeciéndoselo por supuesto, se depide de él porque no tenia permiso de su orden para
quedarse mas tiempo. Aparte, evidentemente, tenia muchos trabajos que cumplir en
Filipinas adonde le habian destinado. Ademas, el misionero tenia que comunicar cuanto
antes, tanto a las autoridades eclesidsticas como a los altos mandos de las islas Filipinas,
las noticias tranquilizadoras de Hideyoshi, a pesar de la carta amenazadora que les habia
enviado él mismo.

Después de unos cuatro meses de estancia en Japon, Juan Cobo toma el camino
de vuelta a Manila, sin hacer el debido caso de aplazar el regreso por el estado del mar. Un
gran temporal lo conduce junto a sus acompafiantes, con el barco roto, a la isla de Formosa
(Hermosa). Alli lo asaltan unos nativos que lo mataron: “le mataron a cuchillo”. Asi su vida
se quedd truncada a medio camino, pero dejando un legado inestimablemente grande
como interlocutor de dos o tres culturas muy distantes.

Una auténtica peregrinacion japonesa al centro del cristianismo

Unos treinta afios después del fallecimiento de Juan Cobo, una misién japonesa,
ahora integrada por 180 personas, es decir, mucho mas numerosa a la que nos referimos
como “anécdota”, sale del norte de Japon el 28 de octubre de 1613 y navega por el Océano
Pacifico visitando Acapulco, Veracruz, La Habana, etc. La mayoria de estos japoneses
regresan en 1620 directamente a Japon desde México, pero un grupo pasa a Espana.

Esta misién tuvo un fin bien distinto, el diplomético. Este comienzo diplomatico
llevaba afios gestandose y no hemos de considerarlo como algo que se llevd a cabo
accidentalmente.

El dirigente de esta delegacion, Hasekura, contd con el apoyo del franciscano
Luis Sotelo, quien fue su intérprete en las audiencias que mantuvo con Felipe II y con el
papa Paulo V. Ademas de establecer relaciones comerciales con Nueva Espafia y Espafia,
Hasekura buscd también, pese a las dificultades por las que atravesaba el cristianismo
en Japodn, el envio de misioneros a las islas japonesas, lo cual demuestra que el viaje no
se limitaba a una misién comercial. [Sobre este tema, el autor de este trabajo dio una
conferencia en mayo de 2014 con el titulo' Encrucijada o encuentro: Japén, México y
Espaia’ en Mazatlan de México, y volvid a desarrollar ampliamente el tema en octubre de
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””

2018 con el titulo *Discernir y asumir una cultura “exética”” en el Ayuntamiento de

Coria del Rio provincia de Sevilla donde la delegacion Hasekura tuvo una larga estancia.]

La politica represiva contra el cristianismo en Japdn prohibia tedricamente la
evangelizacion. Sin embargo, a pesar de las dificultades (en 1624 se prohibe también el
comercio entre Japdn y Espafia), se sigue enraizando en Japon la cultura cristiana incluso de
manera oculta y el intento evangelizador va siempre paralelo con la cultura.

Como hemos visto, no hubo un rechazo total por parte de Hideyoshi. Se sabe que
este samurai recibié a Juan Cobo con bastante simpatia, gracias a la intervencién farorable
de Kiemon Harada (“Quiemon/Queimon” // “Faranda” segun los textos castellanos y
portugueses), muerto a finales del siglo XVI, que se habia hecho cristiano, aunque después
lo abandond. Como hemos visto, Juan Cobo tratd con bastante éxito de convencerle para que
dejara de amenazar Filipinas. No solo eso. Hideyoshi consintid, después de negociaciones
que duraron cerca de cuatro meses, reanudar la predicaciéon del Evangelio, eso si, con
algunas limitaciones.

Juan Cobo fue, aparte de ser un gran sindlogo, un verdadero mediador de la paz.
Desde su origen los dominicos fueron verdaderos “misioneros”. Recordemos sus esfuerzos
evangelizadores por el mundo a partir del siglo XIII. Pensemos en santo Tomas de Aquino,
san Alberto Magno vy, en cuanto a Espafa, en san Vicente Ferrer, entre otros muchos. El
apecto religioso-académico de Juan Cobo en China y Filipinas es perfectamente comparable
con el de Juan Fernandez y Diego Collado en Japon.

Repercusion tematica en la literatura espaiiola

Aparte de estas y otras publicaciones fundamentalmente cristianas, la cultura
cristiana peninsular ha dejado otros frutos complementarios en su propio entorno cultural.
Se trata de creaciones literarias escritas por autores espafioles en la época barroca. Los
misioneros espafioles dejaron una gran cantidad de epistolas en las que proporcionaban a
su patria informes interesantes y curiosos, aunque a veces distorsionados. Un porcentaje
alto de los escritores del Siglo de Oro espafiol eran sacerdotes, Gracian y Lope a la cabeza,
y tenian, evidentemente, facil acceso a esas epistolas que venian del lejano Oriente.

El caso tipico es el del gran novelista filosofico Baltasar Gracian, jesuita. Entre
sus notables referencias al Japon y a sus habitantes, nos limitamos a citar aquella frase
hartamente manoseada que se encuentra en su obra cumbre E/ Criticon en la que dice
que los “japones (...) son los espafioles de Asia” (I1I-8). (Y Lope de Vega? Lope escribe
una relacion en prosa titulada E/ triunfo de la fee en los Reynos del Japon en la que nos
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informa de “las nuevas persecuciones de aquellos nuevos christianos por los afios de 1614
hasta el fin de 1615". De esta obra hay una edicion abundantemente anotada, realizada
por J.S. Cummins, publicada en Londres en 1965. El gran “shogun” Ieyasu, relativamente
generoso al principio con el cristianismo, promulga en 1613 la prohibicion del cristianismo
a nivel nacional y en noviembre del afio siguiente expulsa al extranjero a los principales
religiosos cristianos. Lope estaba seriamente preocupado por esta persecucion contra sus
compatriotas.

En cuanto a China, tenemos que limitarnos, por falta de espacio, a citar tan solo
entre muchos, un pasaje de la segunda parte del Quijote. Se trata de dos referencias en la
dedicatoria al conde de Lemos: “el grande emperador de China" y “lengua china”...

Hay una obra teatral dudosamente atribuida a Lope, Los primeros martires del Japon,
en la que intervienen de manera fantastica tres misioneros espafioles, el emperador y el
Tayco-Sama Hideyoshi que promulgd, recordemos, la ley de la expulsién de los misioneros
en 1587, aunque no de manera tajante.

Por lo que se venia observando, hemos de advertir que el intento de difundir el
cristianismo pudo servir de acicate para enriquecer la propia cultura espafiola del Siglo de
Oro con sus creaciones literarias. Nos hemos limitado aqui a referirnos simplemente a dos
figuras cumbres del Siglo de Oro espafol. Sobra decir que hubo otros muchos escritores
(en la genealogia de la novela picaresca, La vida de Estebanillo Gonzalez, hombre de buen
humor, capitulo III, por citar solo un ejemplo).

Observaciones finales

A lo largo de este bosquejo de la era cristiana, inevitablemente somero,
que comienza con Francisco Javier en 1549, y truncada escalonadamente en dos
momentos principales, 1587 y 1613, hubo una serie de acontecimientos culturales
y humanisticos de enorme envergadura, tanto en Filipinas como en Japon. Hemos
centrado nuestra atencidn en la “escritura”.

Cuando Francisco Javier se marcha de Japon en noviembre del 1551 después
de casi dos afios de permanencia, con destino a China, creyendo que alli habia raices
culturales japonesas, un joven japonés bautizado con el nombre de Bernardo lo
acompafia, siguiendo su rumbo a Europa. Y llega en 1553 a Lisboa, siendo el primer
japonés que pisa tierras europeas. Al afio siguiente visita Salamanca, Segovia, Bar-
celona, Roma, etc., y sabemos que vio personalmente a Ignacio de Loyola, murien-
do en Coimbra en 1557. Ademas, justo cuando se prohibe el cristianismo en el 1613,
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Dios “abre una ventana nueva” y sale de Japdn, como hemos visto, una delegacion
dirigida por Hasekura con destino al virreinato de Nueva Espafia y Europa. Asi se va
entablando el contacto, digamos mutuo, entre Europa y Japén. Excepto Juan Cobo,
los dominicos entran en Japoén cuasi oficialmente en 1602.

Ahora bien, écomo se interpreta hoy la época cristiana de Japén que duro, al
menos formalmente, algo mas de 60 afios desde la llegada del santo en 15497 Es
cierto que la época en cuestion esta bien marcada: desde 1549 hasta la prohibicién
a nivel nacional del cristianismo en 1613. Pero es evidente, al mismo tiempo, que
una prohibicidn institucional no siempre se cumple radicalmente, sobre todo cuando
se trata de un asunto de creencias y sentimientos. De hecho, como acabamos de
ver, inmediatamente después de la prohibicidn del cristianismo, se abre otro cami-
no, ahora “diplomatico”. Ese puente diplomatico, necesariamente, conlleva vinculos
culturales.

Nuestras observaciones han sido realizadas, paralelamente con el papel que
desempefid Juan Cobo que fue, sin lugar a dudas, una figura crucial en Filipinas
y en China. Fue un gran sinélogo y un mediador y misionero clave para la paz de
Filipinas, China y Japon. A pesar de su relativa corta vida, solo de 45 afos, vivid una
vida muy densa y hoy se seguird viendo con justo merecimiento y honor tanto en
Espafia como en estos paises tan lejanos.

La politica japonesa de aislamiento del mundo exterior, comenzada en la pri-
mera mitad del siglo XVII, dura hasta mediados del siglo XIX. Durante este periodo
de algo mas de dos siglos, el Japdn se quiso recluir frente al exterior hasta que la
llegada de cuatro barcos norteamericanos en 1853 hizo irreversible la apertura al
exterior.
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posterior de edicidn siendo del autor o autora la entera responsabilidad de
la expresion y el contenido de su obra.

8. Las personas que presenten sus trabajos para la publicacién en TESELA
aceptan las condiciones de estas normas y los entregan de manera gratui-
ta, percibiendo como derechos de autor o autora, treinta ejemplares de la
misma.

9. Cualquier otro tema relacionado con la publicacion es materia de la Junta
Rectora del Patronato Municipal de Cultura de Alcazar de San Juan, que se
asesorara del consejo de redaccion de la revista.

CONSEJO DE REDACCION

Edmundo Comino Atienza.
Francisco José Atienza Santiago.
Diego Vaquero Morales.

Paloma Mayordomo Caro.

Maquetacion: M@ Estrella Cobo Andrés.
Montaje: Angel Luis Martinez.
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22,

23.

24.

Las estaciones de mi estacion, José Luis Mata Burgos

Premio de Poesia de la Federacion de Asociaciones de Vecinos, (Afios 1991-1995)

Consideraciones sobre la villa romana de Alcazar de San Juan (Ciudad Real), Carmen Garcia Bueno

Suite de la casa en el campo, Amador Palacios

La antigua ermita ya desaparecida de Santa Ana, de Alcazar de San Juan (Ciudad Real), Rafael Rodriguez-
Mofiino Soriano

El ferrocarril dentro del casco urbano. EI modelo de adecuacion de Alcdzar de San Juan (1850-1936), José
Angel Gallego Palomares

La Mancha de Cervantes: evolucion en el tiempo, Julidn Plaza Sdnchez

La arquitectura modernista en los pueblos de la Ruta Central del Quijote (Apuntes para su estudio), Ricardo
Mufioz Fajardo

El Motin // Correo 021: Parada Accidental (Cuentos histéricos), Mariano Velasco Lizcano

. Bosque de niebla y Ricino para el amanecer (poesia), Antonio Fernandez Molina.
. Premios de Poesia de la FAVA. Dibujos de Angel Vaquero.

La ruta de Don Quijote... y Azorin, Mariano Velasco Lizcano. Dibujo de portada de Angel Vaquero.

. Las vias de la modernizacién. Ferrocarril, economia y sociedad en la Mancha, 1850-1936. José Angel Ga-

llego Palomares.
Alcazar de San Juan: Cooperativismo 1900-1950. (La Equidad, La Alcazarefia, La Benéfica, La Confianza,
La Esperanza, La Popular, La Unién). Francisco José Atienza Santiago y Barbara Sanchez Coca.

. La historia evar)gélica de la comarca de Alcdzar de San Juan (Siglos XVI-XXI). José Moreno Berrocal. Dibujo

de portada de Angel Vaquero.

Evolucién demogréfica de Alcazar de San Juan 1857-1998. Soraya Sanchez Valverde.

Hombres y documentos del pensamiento en Alcazar de San Juan (1857-1998). Santiago Arroyo Serrano.
Alcazar de San Juan. Tragicos afios 30. Sombrios afios 40. Tedfilo Zarcefio Dominguez.

. Alcazar de San Juan en guerra, 1936. La ruptura revolucionaria del campo tranquilo. Jose Angel Gallego

Palomares.

Republica y guerra civil en la Mancha de Ciudad Real (I). Los afios republicanos. Bienio progresista 1931-
1933. Apuntes sobre Alcazar de San Juan. Mariano Velasco Lizcano.

Colectividades en Alcazar de San Juan. Francisco José Atienza Santiago.

La politica educativa de la Segunda Republica en Alcazar de San Juan: El Instituto de “La Covadonga”. Ma,
Teresa Gonzdlez Ramirez, Ma. Nieves Molina Ajenjo y JesUs Simancas Cortés.

Dos modelos de conflictividad social en Alcazar de San Juan durante la II Republica: La huelga de la siega
y la revolucién de octubre de 1934. Carlos Fernadez-Pacheco Sanchez Gil y Concepcién Moya Garcia.

Las actas municipales durante la alcaldia de Domingo Llorca Server. Alcazar de San Juan. (Abril 1936-fe-
brero de 1938). Miguel Angel Martinez Cortés.

. Violencia y guerra civil en la comarca de Alcadzar de San Juan (1936-1943). Damian A. Gonzélez Madrid.

Cartas Republicanas. Felipe Molina Carrion.

. Comportamientos de la mujer alcazarefia (1900-1950). Perspectiva histérica. Irene Paniagua Barrilero.

La violencia como factor politico: revolucidn y contrarrevolucion. José Angel Gallego Palomares.

. Un punto estratégico en la defensa de Madrid. Alcédzar de San Juan 1936-1939. Felipe Molina Carrién.
. La Biblia y el Quijote. José Moreno Berrocal.
. El Camarin de la Virgen del Rosario de Santa Maria la Mayor de Alcazar de San Juan: un estudio iconografico

y antropoldgico. Ana Belén Chavarrias Abengézar.

. Cruce de Caminos (2005-2007). Baudilio Vaquero Pozo.
. Certamen Literario de la FAVA (del XI al XV.).

Patrimonio geoldgico y paleontoldgico de Alcazar de San Juan. Carriondo Sanchez, J.F.,, Sdnchez Zarca, M.T.
y Vaquero A.

. Apuntes para una historia del futbol en Alcazar de San Juan I (Instalaciones deportivas). Enrique Fuentes,

Sandra Octavio y Santiago Ramirez.
Apuntes para una historia del futbol en Alcazar de San Juan II (Personajes). Enrique Fuentes, Sandra Oc-
tavio y Santiago Ramirez.

. Caminos y Quinterias. Del Término Municipal de Alcazar de San Juan (La Mancha). Julian Bustamante Vela.

Religiosidad Popular: Capillas domiciliarias. M@ José Manzanares y Rosario Vela.

. El Corral o Casa de Comedias de Alcazar de San Juan. Concepcién Moya Garcia y Carlos Fernandez-Pacheco

Séanchez-Gil.

. El consejo real en lucha contra la langosta: El caso de Alcazar de San Juan (1617-1620).

. En recuerdo de Rafael Mazuecos.

. Las Coplas de Fulgencia Monreal. Alba Sanchez-Mateos, Miriam Monreal Roman y Sara Fermin Monreal.

. La Ermita de San Lorenzo de la Alameda de Cervera (notas historicas). Francisco José Atienza Santiago y

Maria del Pilar Sdnchez-Mateos Lizcano.



84.

85.
86.

87.

. Certamen Literario de la FAVA. Del XVI al XX (2007-2011).

. X Congreso de la Asociacion de Escritores de Castilla La Mancha. Alcadzar de San Juan, 30 de abril de 2011.

Estudio de usuarios de la Biblioteca PUblica Municipal de Alcazar de San Juan. Noelia Campo Fernandez y

José Fernando Sanchez Ruiz.

La natacion en Alcazar de San Juan: Apuntes histéricos. Rebeca Camacho Carpio y Maria Pilar Valverde

Jiménez.

. Instituciones Antonianas en Alcazar de San Juan. Luis Pérez Simén. O.F.M.

La Venta Cervantina de Sierra Morena y el lugar de don Quijote. Luis Miguel Roman Alhambra.

Bibliografia de Alcazar de San Juan I. Francisco Atienza Santiago y José Fernando Sanchez Ruiz.

. Cuadernos de un maestro. Jesus Ruiz de la Fuente (1868-1942). Irene Gémez Lizano y Eva Carpio Abad.

. Cuentos histdricos II. Mariano Velasco Lizcano.

Bonifacio Octavio. Un poeta Alcazarefio (1884-1956). Raquel Martinez Gil y M2 Virginia Leal Calatayud.

Dos Ordenanzas del Siglo XVI referidas a la conservacion de pastos y montes y a la creacion del Pdsito

Municipal en la villa de Alcazar de San Juan. José Mufioz Torres.

. Teatro - Cine Crisfel. Vivencias en las décadas de 1950 y 1960). Alfonso Cenjor Orea.

. Inocente Monreal Espinosa “PEPE MONREAL". (Campo de Criptana, 1915 - Buenos Aires, 2001). Miguel
Antonio Maldonado Felipe.

. Apuntes sobre el baloncesto en Alcazar de San Juan (Siglo XX). Santiago Gonzalez Dominguez.

Francisco Quiralte Romero. Notas Biograficas y Obra Literaria.

Las iglesias de Alcazar de San Juan. Noche del Patrimonio I.

Edificios Publicos de Alcdzar de San Juan. Noche del Patrimonio II.

Museos Municipales de Alcazar de San Juan. Noche del Patrimonio III.

. Anticlericalismo burgués en la prensa de Alcdzar de San Juan durante la Segunda Republica (1931-1936).

Marcial Morales Sanchez-Tembleque. Universidad de Castilla La Mancha.

El Posito Quintanar (Los pdsitos y la beneficiencia en Alcazar de San Juan) (S.XVI-XX). Carlos Fernandez-

Pacheco Sanchez-Gil y Concepcion Moya Garcia.

. Cien afios de ciclismo: Alcazar de San Juan (1987-1997). José Luis Pinar Lorente.

. Contribucion al estudio de las primeras intervenciones arqueoldgicas realizadas en la villa romana del barrio
de Santa Maria de Alcazar de San Juan (Ciudad Real). Carmen Garcia Bueno.

. Coledpteros de los humedales de Alcazar de San Juan. Pablo Pichaco Garcia y Victor Manuel Ramos San-
chez-Mateos.

. Cuentos histdricos III. Mariano Velasco Lizcano. .

La fabrica de salitres de Alcazar de San Juan. Juan Angel Ruiz Sabina.

. (;amilo José Laguna Morales, alcalde de Alcazar de San Juan en tiempos convulsos (1938-1939). Miguel

Angel Martinez Cortés.

Palabras. “Canciones para la transicién”. Enrique Sanchez Lubian.

Los Alvarez-Guerra de Alcazar de San Juan. José Maria Lama.

Recuerdos y vivencias de la fonda y de la estacion. Jacinto Villasefior y Luis Cruz Rodriguez.

EL CENTRO DE ESPANA (1910). Republicanismo ilustrado y reformismo en La Mancha. Santiago Arroyo

Serrano.

EL CONJUNTO ARQUEOLOGICO DE PIEDROLA: INTERVENCIONES 2013-201&. Victor Manuel Lépez-Men-

chero Bendicho, Angel Marchante Ortega, German Esteban Borrajo, Miguel Angel Hervas Herrera, Jorge

Onrubia Pintado.

. 50 afios de Educacion Fisica en el Instituto Juan Bosso (1967-2017). José Luis Pinar Lorente.

. Arqueologia en Alcazar de San Juan. Sesenta afios de intervenciones. Angel Javier Cardenas Marin-Buitrago

. Angel Vaquero, 77 pinturas en pequefio formato. Tomas Verdugo.

Miguel Herndndez en Alcézar de San Juan. José Luis Esparcia.

Domingo Parra Martinez. Produccion discografica y aportacion al regionalismo musical manchego. Miguel

Antonio Maldonado Felipe.

. Alcdzar de San Juan en las crénicas de viaje. De Hans Christian Andersen a Julio Llamazares. Luis Miguel

Roman Alhambra.

La industria del salitre y la pdlvora en Alcazar de San Juan. Pablo Pichaco Garcia.

La obtencién del salitre y la pdlvora en Alcazar de San Juan. Pablo Pichaco Garcia.

Espacios civiles de Alcazar de San Juan segun la visita de 1665. Carlos Fernandez-Pacheco Sanchez-Gil y

Concepciéon Moya Garcia.

Espacios religiosos de Alcazar de San Juan segun la visita de 1665. Carlos Fernandez-Pacheco Sanchez-Gil

y Concepcion Moya Garcia. )

La emigracién de Alcazar de San Juan (Siglo XVI). Angel S. Martin-Fonchecha Guijarro.

Una vision territorial desde el patrimonio y el turismo en Alcazar de San Juan (Ciudad Real). Analisis y

gestion de sus recursos. Carlos Javier Martinez Santiago. )

Alcazar de San Juan, 1930-1940. Diario de diez alcaldes para la década mas convulsa. Miguel Angel Marti-

nez Corés




